CRITERIO DEL MADHAB MALIKI SOBRE ALGUNAS
PRACTICAS DE CARACTER MAGICO

Maria Arcas Campoy

Universidad de La Laguna

Esta comunicacion no presenta un estudio sobre la magia en si misma sino sobre
su tratamiento en el derecho islamico, segin el madhab maliki, es decir, el criterio

los juristas de esta doctrina sobre ciertas practicas de caracter magico, permitiéndo-
as>acomendéndolas o condenandolasl

Varios tratados juridicos malikies incluyen, casi siempre al final, algunos capitulos
aferentes al tema que nos ocupa. Los elementos y términos que aparecen con rela-
jén ala magia son diversos. Ademas de la magia propiamente dicha, figuran otros
@no amuleto, talisman, conjuro, encantamiento, invocacion, mal augurio, buen
augurio, mal de ojo y suefios buenos o malos. Todo ello esta presente en la Cultura
Popular arabe islamica, en numerosas actividades de la vida cotidiana porque, en defi-
nitiva, lo que busca el que recurre a una practica magica es el dominio de la realidad
"a sea manteniéndola por ser propicia ya sea cambiandola por ser adversa.

En el Muwatta’ aparecen varios hadits utilizados por Malik para dar soporte a sus
°P'niones o para responder a las cuestiones acerca del tema. Estos dichos del Profeta
Junto a las respuestas del fundador del madhab maliki y, por supuesto, las varias citas
c°ranicas, constituyen la bases en las que se asienta el criterio de los juristas malikies
a la hora de pronunciarse sobre determinadas practicas de caracter magico o que
SUardan cierta relacion con la magia. No todos los tratados juridicos malikies abordan
el tema que nos ocupa porque sus contenidos y objetivos son diferentes. Entre las
°bras en las que se hace referencia a la magia y que constituyen la principal fuente

°cumental de este trabajo, figuran, ademas del Muwatta’, la Risala y el 6am i de al-
Qayrawani (s. X) y los Qawanin del granadino lbn duzayy (s. XIV).

En las mencionadas obras se encuentras referencias sobre distintos tipos de practi-
Css tragicas, en unas se utiliza los encantamientos sin apoyo religioso y, en otras, és-
t0s se unen o basan su fuerza en la fe isldmica, pero en cualquier caso tales practicas,
Slempre enmarcadas en la magia blanca (rugya)2y, por lo tanto permitida, tienen dos
°kjetivos fundamentales, uno preventivo, de proteccion contra el mal y la enfermedad

Bousquet 1949-50 trata de las normas legales sobre la hechicerfa.

Es uno de los tipos de magia {sihr) y encierra el concepto de curacién y encantamiento con fines
Protectores o curativos. El profeta la utilizé en algunos casos y esto permitié usarla de modo excepcional
Para dominar los males como el veneno, la fiebre, el mal de ojo, etc. Véase Fahd 1995b y Fahd 1998.
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y otro curativo, de recuperacion del bien o la salud perdidos. Ademas mencionan ot-

ras practicas al margen de la rugya que son reprobables o estan totalmente prohibidas.
Las fuentes consultadas aluden a las siguientes practicas de caracter magico, permi-

tidas unas y, otras, prohibidas completamente o en parte:

1. Magia (ruqya) permitida

1) La magia del mal de ojo (Rugya min al-ayri)

EIMuwatta’ dedica un capitulo a la magia del mal de ojo con algunos hadits referi-
dos por Malik b. Anas sobre este tema. El profeta creia en la existencia del mal de
0jo (Mar$ais 1960) y recomendaba usar la rugya. Segun dos hadits, asi actud en una
ocasion cuando le fueron mostrados dos nifios aquejados de este mal (M uwatta’Y abyi
571-572) y también ante un joven lloroso con el mismo diagnéstico que se hallaba en
la casa de Umm Salama (Muwatta-Saybani 312; Muwatta'-Yahya 572). En el primer
caso dijo: “Hacedles rugya”y, en el segundo, preguntd: “;No se le ha practicado la
rugya del mal de 0jo?” En ningln caso indica que debiera combinarse esta practica
con una invocacion religiosa, sin embargo, as-Saybani (Muwatta~Saybani 312) dice,
tras el segundo hadit, que si debe hacerse y afiade: “Por eso nosotros lo admitimos
y no encontramos inconveniente [en la practica de] la magia (rugya) cuando se menci-
ona a Dios, alabado y ensalzado sea”.

Posteriormente, los juristas malikies trataron acerca de la curacion del mal de ojo
sin el apoyo de formula religiosa alguna, tal y como aparece en los hadits antes men-
cionados ;Pero en qué consistia exactamente la magia contra el mal de o0jo? Malik
(Muwatta-Yabyé 571) indica que para combatir esta dolencia el Profeta estimaba con-
veniente el lavado (wud() del cuerpo del afectado: rostro, manos, codos, rodillas,
puntas de los pies y parte del cuerpo bajo la ropa (izar)3en un recipiente y después
se vertera sobre él el agua de éste.

Ibn Abi Zayd al-Qayrawani (Riséla 320 ar./322 tr.-321-323 y 6amic 265, 268),
tomando como punto de referencia la actitud del profeta ante el mal de ojo, indica
abiertamente que no existe inconveniente en utilizar encantamientos (ruqya) para ha-
cerlo desaparecer y alude a la practica del lavado. En su O&mi‘ ofrece una detallada
descripcién tomada de Ibn Habib (m 238/853)*. Dice asi: “Dijo az-Zahrj: El exor-
cista (c& in) llevara un recipiente con agua y metera en él su mano, se enjuagara la
boca y luego echara [el agua] en el recipiente, se lavara el rostro en él, después metera
la mano izquierda y echarafel agua] sobre la derecha, y luego echara [el agua] con la
derecha sobre la izquierda, después la echara con la izquierda sobre el codo derecho
y luego con la mano derecha sobre el codo izquierdo y con su mano izquierda sobre

El izar es toda prenda utilizada para envolverse.

4 En en su Muhtasar 85-97ar./112-125 tr., dedica varios capitulos a la magia y en especial al mal
0jo, enmarcada por los editores (p. 34) en la Medicina del Profeta. El fragmento del lavado del que sufre
del mal de ojo recogido en el 6dmi‘ procede del Muhtasar (pp. 89 ar./115-116 tr.).
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su pie derecha y con su mano derecha sobre su pie izquierdo y luego con su mano
izquierda sobre su rodilla derechay con su mano derecha sobre su rodilla izquierda.
Todo esto [lo hard] dentro del recipiente. Luego lavara la parte que esta bajo su izar
enel recipiente y lo colocard en el suelo y después derramara [el agua] sobre la cabeza
del exorcizado (mucayyan) por detras de una vez y caera por su cuerpo”.

El jurista granadino lbn duzayy (Qawanm 485, 486) también alude, aunque con
menor detalle, al lavado del afectado de mal de ojo (mahtd bi-l-ayri) realizado por
un exorcista (4'm) y afiade en otro lugar del capitulo que la mayoria de los culama’
consideraba licito el uso de talismanes (tama 'im) con aleyas coranicas o con invocacio-
nes a Dios para proteger o curar de este mal.

La magia (rugya) contra enfermedades y otros males.

Ademas del uso de la rugya contra el mal de ojo, los juristas también consideran
licito practicarla para evitar o desechar otro tipo de enfermedades y males, aunque
siempre acompafiada de la invocacién divina o, al menos, de palabras piadosash

Malik (Muwatta>Yahya 573; Muwatta’-Saybani 312-313) refiere un hadit segun el
cual el profeta recomendo ungir a un enfermo siete veces con la mano derecha e invo-
calla proteccion de Dios contra el mal y también que Abl Bakr en cierta ocasion en-
contrd a cA’isa, que estaba enferma, con una mujer judia practicandole rugya y dijo:

Hazle rugya con el Coran (irgi-ha bi-kitab Allah)”.

al-Qayrawani indica claramente la licitud de la rugya combinada o no con férmu-
las religiosas para evitar o combatir los males en general: “No hay mal en utilizar la
magia (rugya) con [textos] del Coran o con férmulas piadosas ni en llevar un talisman
{tndada) colgado al cuello con un [un fragmento] del Coran” (Risala 320 ar./321 tr.).
En su Oamic (264) se encuentran referencias més concretas sobre practicas magicas.
Estas son algunas de ellas: a) Para el enfermo aquejado de fiebre (mahmim), Malik
consideraba que no hay inconveniente en escribir textos del Coran ni en hacer encan-
tamentos con palabras piadosas (al-kalam al-tayyib) ni en llevar talismanes (murada)
con fragmentos del Coran o con jaculatorias (dikr Allah), siempre que vayan cosidos
aun cuero; b) También Mélik aprobaba el ensalmo (nusra)bcon plantas y ungientos
Para curar a los enfermos, especialmente a los afectados de locura y cuenta como
A'isa quedd libre de un encantamiento al obedecer lo que en suefios se le decia:
Coge agua de tres pozos comunicados entre si y lavate con ella”7 c) Segun al-Layt,
S permite colgar al cuello de las parturientas (nufasa) y de otros enfermos fragmen-

5 Alvarez de Morales 1995:35-36, trata de los aspectos mégicos supersticiosas de la medicina, basado
en Ibn Habib.

6 al-Qayrawani, 6am f 266, recoge este relato en el que se aprueba la nusra, pero en nota n° 4 el
editor advierte, en un hadit recogido en el indice general, que el profeta la considera obra de Satanés (anuf

7 Ibn Habib, Muhtasar 86 ar./113 tr., recoge este relato con mas detalle.
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tos del Coran cosidos sobre cuero o dentro de tubo (gasaba) y afiade que en cierto
badit se recomendaba escribir a la mujer con un parto dificil: “Ana (Hanna) alumbré
a Maria (Maryam), Maria alumbré aJesus (clsa) jSal nifio, la tierra te llama, sal nifio!”

Por ultimo, al-Qayrawani (Gdmic 266) refiere que Ibn Wahb no se oponia, al
igual que Malik, a la rugya practicada por la gente del Libro, basdndose en las citadas
palabras de Abii Bakr dirigidas a una judia que le hacia un encantamiento a cA’isa:
“Hazle rugya con el Libro de Dios”.

En los Qawénin (pp. 485-6) las alusiones al tema son més escuetas. Ibn Guzayy
indica que es licito colgar talismanes (tama’'im) con textos coranicos o jaculatorias
(dikr) al cuello de los enfermos, de los nifios e incluso de las personas sanas. Igualmen-
te sefiala que el uso de talismanes sélo estd permitido cuando lo escrito va cosido a
un cuero.

Sin embargo, el jurista granadino menciona otros usos de la magia, como la rugyt
de las picaduras (ladig)Bque se acompafiara de la primera azora del Coran y también
refiere que si alguien visita a un enfermo sin peligro de muerte y dice ante él siete
veces: “Pido a Dios, el Generoso Sefior del Trono que te cure”, recuperara la salud.
Asimismo recoge otras formulas parecidas empleadas para la curacion de los enfer-
mos.

También se sabe por unafatwd recogida por al-Wansarisi (Lagardére 1995:188,
479) que el sanador o exorcista tenia derecho a cobrar por su trabajo si habia sido efi-
caz y siempre que hubiera utilizado en sus encantamientos y talismanes fragmentos
del Corén o una jaculatoria {dikr Alldh).

3) Los suefios (ruyd)9

En el Muwatta’ (Muwatta'-Yahya 581-582; M uwatta’-Saybdn i 32) hay varios baditj
transmitidos por Malik acerca de los buenos suefios (ar-ruyd al-hasana) del hombre
virtuoso y en uno de ellos se explica que tales suefios proceden de Dios, al contrario
que el suefio erdtico (bulurri) cuya procedencia es del diablo.

El Gltimo capitulo de la Risdla (Capitulo 64, pp. 322 ar./323 tr.) del al-Qayrawani
viene encabezado por un badit sobre los suefios, ya recogido en el Muwatta’, en el
cual reza que “el enviado de Dios - Dios lo bendiga y lo salve - dijo: «El buen suefio
del hombre piadoso es una de las cuarenta y seis partes de la profecia (nubuwwa)*-
Cuando uno de vosotros suefie cosas desagradables, que escupa al despertar tres veces

8 Se trata de las picaduras del escorpién contra las cuales es conveniente practicar rugya. Véase Ibn
Habib, Muhtasar 93 ar./119-120 tr.

9 Fahd & Daiber 1995. Hay dos tipos de suefios: el que tiene lugar mientras se duerme y el que tiene
sentido filos6fico y mistico.

10 Fahd 1995a. Esla profecia que designa en primer grado el conocimiento de la divinidad dado a
profeta y la predicion hecha poréste y, en segundo grado, esla revelacion.



CRITERIO DEL MADHAB MALIKI 103

hacia su izquierda y diga: Dios mio, me refugio en Ti contra el mal de lo que he visto
en suefios para que no me dafie ni en mi religion ni en mi vida @unyd)»”.

Ibn duzayy (Qawdénin 476) también dedica un apartado a los suefios. Entre otras
cosas refiere que el buen suefio significa un buen augurio y se contara a otra persona,
S asi se quiere, pero no se hablara de él cuando el suefio es malo. En tal caso se escu-
P'ratres veces e invocara la proteccion de Dios, utilizando una férmula muy parecida
a la que aparece en la Risdla.

El buen augurio (al-fa'l al-hasan)

El profeta era partidario de los buenos augurios, es decir, de expresar buenos dese-
0s con buenas palabras y, como una excepcion, permitia expresiones de mal augurio.
Asi lo afirma al-Qayrawanillquien recoge este badit: “Dijo el Profeta - sobre él sea
la paz - sobre el mal augurio (su'um): «Si se hace, que sélo sea sobre la casa, la mujer
y el caballo».
®) Contra las serpientes (bayyat)

También para protegerse de las serpientes no sélo es licito sino recomendable se-
guir una préctica de caracter méagico. En la Risdla (Capitulo xLv, 324 ar./325 tr.) dice
al-Qayrawani que “[al igual que se actud] con las serpientes aparecidas en Medina,
% les advertira tres veces [de retirarse]. Esta practica es recomendable también en
°tr°s lugares, salvo en el desierto, donde se las matara sin advertencia alguna”.

U. Magia prohibida

Toda magia que no sea ruqya'2procede del diablo y por lo tanto esta tajantemen-
te Prohibida por el Islamy por los juristas, observantes rigurosos de la ortodoxia reli-
S'osa, que sjn ambages la condenan y rechazan. Los textos consultados para este traba-
J° mencionan varias practicas de magia (sihr) cuya calificacion va desde la mas absolu-
ta Prohibicién a una aceptacidn que encierra contrariedad y repulsa, sin olvidar otros
Casos de rugya antes mencionados cuya practica pierde su licitud cuando no se ajustan
a las normas establecidas al respecto.

I) El mal augurio (suum, tiyara)

El mal augurio (Muwatta-Saybdni 50), sin llegar a estar prohibido, es reprobable,
~si lo consideraba el profeta, aunque lo admitia con poco entusiasmo y Unicamente
cUando iba dirigido sobre la casa, la mujer y el caballo, como ha quedado expuesto
anteriormente.

al-Qayrawani (Risdla, 32 ar./321 tr. y 6dmic 267), que recoge esta cuestion, dice
gLk el profeta también reprobaba los nombres malsonantes (sayyi’ al-asmd) y que
sernpre era partidario de los buenos augurios.

" Risala, 320 ar./321 tr. También se menciona el buen augurio en Muwatta '-Soyhani 313.

U La ruqgya es el Gnico procedimiento de magia (sibr) admitido en el Islam.
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2) La astrologia (‘ilm an-nugiim)

Es tajante la prohibicién de préacticas relacionadas con la astrologia, aunque en de-
terminados casos solo eran merecedoras de rechazo o de un severo correctivo (adab
sadid), como se desprende de la opinién de Malik acerca de un hombre que predijo
un eclipse de sol para el dia siguiente (al-Qayrawani, 6amic 269). Sin embargo al-
Qayrawani (Risala 320 ar./321 tr.), para evitar cualquier tipo de duda al respecto,
manifiesta de forma rotunda sobre su prohibicidn. Dice asi: “No se observaran los
astros si no es para guiarse en la direccion de la gibla y en las divisiones de la noche
[con relacion a los tiempos de la oracién]. Hay que abstenerse de lo que no sea esto”-
3) Talismanes prohibidos

El uso de talismanes que llevan cosidos a un cuero textos corénicos, jaculatorias
o frases piadosas esta permitido. Pero no ocurre as! cuando se introducen ciertos cam-
bios en los elementos que lo componen o en su elaboracion.

Malik, segun refiere el jurista de Qayrawan (6amic 264, 265) rechazaba todo talis-
man (mu‘ada) con nudos en el hilo con el que va atado y respondia: “ES0 no esta
bien”, sin duda porque la accion de atar nudos esta relacionada con la de soplar sobre
ellos, préctica ésta condenada en la azora del Alba (Corén 113): «/1/ Di Me refugio
en el Sefior del alba 7!/ del mal que hacen sus criaturas /3/ del mal de la oscuridad
cuando se extiende /47 del mal de las que soplan en los nudos /57 del mal del envidioso
cuando envidi». Aunque no se sabe con exactitud el significado de los nudos, es seguro
su caracter magico de tipo maléfico'3

Igualmente esta prohibido el uso de talismanes (mucada) en el que aparezca el sello
de Salomén (jatim Sulayman) y si contiene palabras desconocidas}4 Sobre esto dijo
Abil Bakr (Muwatta-Saybani 312): “No conviene hacer rugya con ellas”.

El jurista andalusi, Ibn Rusd al-6add (m. 1126) recoge de la cUthiyya]i una masa-
la en la que Ashab transmite la opinion de Malik sobre los talismanes prohibidos-
Dice asi: “Se le dijo [a Malik]: ;Qué opinas sobre la embarazada a la que se le escribe
un fragmento del Coran para que se lo cuelgue al cuello? Contesté [Malik]: Consi'
dero que no hay ningun problema en ello, siempre que sea algo conocido del Coran
o una jaculatoria a Dios (dikr al-Allah). En cuanto alo que no se sabe lo que es, como
lo escrito en hebreo y lo que no se conoce, lo encuentro reprobable. Se le dijo [a

Malik]: ;qué opinas respecto a hacer siete nudos con el hilo? Y lo considerd repro-
bable”.

13 Véanse distintas interpretaciones: El Coran\ al-Falak 94, nota n° J; El Sagrado Coran 1492, nota n

3472, indica que “parece que se hace referencia a los que murmuran malas sugerencias, que hacen que <C
rompan los lazos més solemnes y las amistades...”.

14 Es decir las que no se comprenden por estar en otra lengua o por otro motivo.

15 La referencias proceden de la tesis doctoral de Fernadndez Félix (1999:429). Agradezco a la autor3
su gentileza por permitirme utilizar y citar su tesis, inédita.
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Igualmente lbn Guzayy (Qawanin 487), haciéndose eco de esta prohibicion, se
Pronuncia con precision al respecto: “Los talismanes (huriiz) que han sido escritos con
sellos (hawéatim) y grafia no arabe no son licitos ni para el enfermo ni para el sano
porque esto es [cosa] de infidelidad y de magia (sihr)”.

También en el Mi'yar de al-Wansarisi (Lagardére 1995:465, 467, 472) figuran vari-
Kfatwds en las que se reitera la prohibicién de este tipo de talismanes.

Pese a la general reprobacion y, en muchos casos, rotunda prohibicion del uso de
talismanes de este tipo, la gente recurria a ellos con frecuencia. Entre los moriscos
Pervivian con fuerza varias practicas magicas no siempre licitas. Asi queda patente en
el Libro de los dichos maravillosos (Labarta 1993), editado por Ana Labarta, y en los
articulos de Joaquina Albarracin® sobre El Miscelaneo de Salomén. Entre los tipos
de talismanes prohibidos o reprobables utilizados por los mudejares y moriscos figu-
ran @) los que tienen la estrella de David como logotipo del sello de Salomén para
~ominar y controlar a los genios; b) talismanes con caracteres no arabes o con pala-
bras desconocidas o no religiosas.

0 Amuletos

El amuleto es un objeto natural que transmite por si mismo una fuerza sobrenatu-
ral que protege de todo mal, mientras que el talismén es algo artificial, elaborado para
Un fin concretol7 si bien en los textos juridicos consultados se emplean indistinta-
mente los términos hirz, cida, tamima para designar ambos objetos magicos.

Siguiendo el criterio de Malik, los juristas de su madhab rechazan el uso de amule-
t0s para hacer ruqya, ya sea hierro, sal o piedra. El 6am ic (265-266) recoge lo siguien-
te: “Se le pregunt6 [a Malik]: ;Hara magia [ruqya) la exorcista (ragiya) con un hierro
e° su mano? Dijo: Yo desapruebo eso. Se le dijo: ;Y con sal? Respondi6: Es lo menos
Reprobable]. Pero en otra riwaya [consta que le preguntaron]: ;Hara magia con hierro
y con sal? Y rechazo6 todo ello”.

Otros amuletos, sin embargo, son admitidos por Malik, aunque se trata de una to-
lerancia forzada en la que es patente su desagrado. Respecto al uso de amuletos para
Quar se le dijo a Malik: ;Se colgard al cuello la piedra (haraza) contra el sarampién
(punird)? Dijo: Desearia que fuera lo minimo. Se le dijo: /Y lo que nace bajo el
cieloB poniéndole un trozo de hierro? Respondi6: Desearia que fuera lo minimo”.

Conclusiones

La magia (sihr) es todo aquello que fascinay hace creer real lo que no es. Es la fal-
s*ficacion de la realidad y de modo general se aplica a toda accion del diablo. El profe-
la>sin embargo, admitia de forma excepcional ciertas practicas magicas con fines bené-

16 Albarracin & Martinez Ruiz 1987; Albarracin 1983; 1988; 1993; 1994. También Cervera 1987.
17 Labarta 1993:0.32 sefiala esta diferencia.

18 Parece indicar cualquier cosa que se encuentra en la tierra.
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ficos cuyo poder era reforzado con invocaciones a Dios u otras expresiones religiosas.
Esta magia es la denominada rugya, un procedimiento licito de sihr.

Pese a las restricciones impuestas por el Islam, las practicas mégicas licitas e ilicitas
han estado presentes en la vida de los musulmanes. Por ello, en varios tratados juridi-
cos aparecen junto a otros temas las normas por la que ha de regirse todo aquello
relacionado con la magia que no son sino la confirmacidn de lo que la ley islamica
prescribe.

En este trabajo se ha expuesto el criterio de los juristas malikies, representados
principalmente por el propio Malik, al-Qayrawani e lbn Quzayy y también por o-
tros, como Ibn Habtb e Ibn Rusd al-6add. Sus opiniones y las que transmiten de o
tros sefialan una separacion, en ocasiones muy fragil, entre lo prohibido y lo permiti-
do respecto a la magia.

En general es considerada licita toda préactica magica considerada ruqya, es decir,
magia usada para beneficiar, apoyada en Dios y en la religion: contra el mal de ojo,
contra enfermedades y otros males, contra las picaduras de escorpion, contra las serpi-
entes, buenos suefios y buenos augurios. Por el contrario, se prohiben o, al menos,
se reprueban todas las practicas de magia (sihr) que no tengan el caracter de ruqya e
incluso algunas que perteneciendo a ésta incumplen los requisitos exigidos. Entre éstas
figuran: el mal augurio, la astrologia, los talismanes prohibidos y los amuletos.

La rugya siempre ha estado muy extendida entre las clases populares y humildes.
Los intelectuales la rechazan, pero como dice T. Fahd (1995b: VIII, 620) en ausencia
de una definicién de concepto de sihr en el Coran asi como en la jurisprudencia, esta
prohibicidn se atiene al ejemplo del Profeta.
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